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Resumen: El presente estudio trata sobre la necesidad de humanizaciéon del ser humano y la
mirada sobre la proteccién de los derechos humanos. La vida humana no se teoriza, se vive. Los
origenes historicos, culturales, sociales deben estructurar la elaboracién de instrumentos juridicos
para la protecciéon de la humanidad, de lo contrario, si no, existe una amenaza para la humanidad
misma. Los fundamentos tedricos no se sostienen ni son suficientes para el marco formal de
proteccién de los derechos humanos. En esa linea, la problematizacién de la realizaciéon de los
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derechos humanos, desde la perspectiva presentada, estd estrictamente ligada al nuevo orden de
valores éticos contenido en la Ftica de la Liberacién de Enrique Dussel, que presenta categorias
tedricas, pero rompe con el formalismo técnico y abstraccionista, revelandose como expresion
auténtica de los valores culturales, de las condiciones materiales y de la historicidad del ser humano
en sociedad. La investigaciéon parte de una revisién bibliografica, que permite concluir que para
lograr una tutela efectiva de los derechos humanos, con respeto a la humanidad y, no solo, a la
formalidad, es necesario entender la vida como compleja, heterogénea, plural y buscar si la
reproduccién y el desarrollo de la vida.

Palabras clave: Humanidad. Derechos humanos. Etica de la Liberacién. Proteccion efectiva.

Abstract: The present study deals with the need for humanization of the human being and the look
on the protection of human rights. Human life is not theorized, it is lived. The historical, cultural,
social origins must structute the elaboration of legal instruments for the protection of humanity,
otherwise, if not, there is a threat to humanity itself. Theoretical foundations do not hold up and
are not sufficient for the formal framework for the protection of human rights. In this vein, the
problematization of the realization of human rights, from the perspective presented, is strictly
linked to the new order of ethical values contained in Enrique Dussel's Ethics of Liberation, which
presents theoretical categories, but breaks with technical and abstractionist formalism, revealing
itself to be as an authentic expression of cultural values, material conditions and the historicity of
human beings in society. The research is based on a bibliographical review, which allows
concluding that in order to achieve effective protection of human rights, with respect to humanity
and, not only, to formality, it is necessary to understand life as complex, heterogeneous, plural and
seek to whether the reproduction and development of life.
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1. Introdugao

A humanidade nao cabe dentro de um conceito abstrato. Nao se teoriza a vida
humana, vive-se. Direitos humanos nao sio fic¢ao juridico-politica. As origens contextuais
— politica, econdmica, historica, cultural, entre outros — sao e continuam a ser pontos de
partida e de chegada do que sejam os direitos humanos e de como devam ser levados a
efeito.

Se nao for assim, instrumentos juridicos de prote¢ao da humanidade poderio
acabar como mecanismos de dominagdo nas maos daqueles que se arrogam como donos
do poder. Direitos humanos sido conquistas paulatinas que a humanidade alcanga, a partir
de constantes lutas por posicionamentos, reconhecimento, reconstru¢io de espagos de
acao politica, a partir de uma logica libertadora.

Em relacao a protecao a pessoa humana, ao longo do tempo, houve importantes
conquistas juridicas e sociais. No entanto, o complexo normativo existente nao da conta de
responder as situagdes empiricas. Existem contradigdes, exclusdes, fome, morte e
deterioragao da humanidade que refletem o enorme abismo existente entre o arcabougo
formal de protegao e a protegao efetiva da humanidade do ser humano na nossa realidade.

O discurso dos direitos humanos ¢ emancipador; prega democracia, igualdade,
liberdade, mas, na pratica, vive-se exclusao, dominagao, violéncia, negatividade e morte. Os
desafios sdo inumeros e resultam da incapacidade de respostas do complexo normativo as
situa¢Oes empiricas, reais de existéncia. Enquanto a razao continuar elevada a condicio
absoluta, sem corresponder as vivéncias concretas e complexas da humanidade, o foco
continuar sob o plano do abstrato, a negatividade, exclusio e morte continuarao a
acontecer no plano da invisibilidade, vozes permanecerao inaudiveis e aquelas que
buscarem se erguer, nao passardo de meros ruidos a ser sufocados.

Muito embora haja consenso generalizado sobre o discurso oficial dos direitos
humanos, bem como sobre a afirmac¢ao de que nao ha mais necessidade de fundamenta-los,
mas de concretiza-los, o presente estudo apresenta visio diversa que constitui proposta
alternativa de reflexdo e pesquisa, pautado na Filssofia Etica de Enrique Dussel (2002) no
sentido de repensar os fundamentos da prote¢ao aos direitos humanos.

Repensar os fundamentos da prote¢ao aos direitos humanos, sob a perspectiva
humana, impde opc¢ao paradigmatica que afirme a alteridade, reconhega a negacao do

outro, a exclusio, dominagdo e morte. Isso é possivel a partir de uma justificagao
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transmoderna que articule forma e conteido e seja comprometida com a vida humana
como modo de realidade, como condi¢do epistemoldgica determinante para a busca de
novo cenario social.

A problematiza¢ao sobre a necessaria perspectiva humana para a concretizagio
dos direitos humanos esta estritamente vinculada a nova ordem de valores éticos contidos
na Filosofia da Libertagio de Enrique Dussel (2002). Essa, embora se utilize de categorias
teoricas, rompe com o formalismo técnico e abstracionista, revelando-se como expressao
auténtica dos valores culturais, das condicoes materiais e da historicidade dos seres
humanos em sociedade.

O fundamento tedrico dos direitos humanos pode ser questionado diante dos
conflitos entre os fins almejados no arcabouco juridico formal universal e politica
implementada faticamente de homogeneizac¢ao de determinadas culturas e de modos de ser.
A titulo de exemplo, a Carta Africana dos Direitos Humanos e dos Povos', em seu
preambulo, afirma a necessidade de se levar em conta, na concepgao dos direitos humanos,
as especificidades proprias dos estados africanos, tradi¢oes historicas, valores da civilizagao
africana.

As reflexes sobre direitos humanos vao além das teorias, porque derivadas de
relagoes complexas. Nao podem, portanto, ser abstratas, simplistas, homogeneizadoras ou
normativistas, ou, ainda, buscar arrogar a verdade com a redugao desta ao conhecimento de
um povo ou praxis. Tais reflexdes devem buscar incluir o diferente e o didlogo entre os
seres humanos de diversas culturas, crengas, tradigdes, patrias e toda a complexidade e

pluralidade decorrentes da propria humanidade do ser humano.

2. Vida humana concreta

O ser humano ¢ ser vivente. Nada ha de mais digno do que a vida humana, real,
corpérea, carnal, constituida por inumeros aspectos materiais, biologicos, psiquicos,
espirituais, emocionais, elementos que devem coexistit ¢ nao esgotam o ambito de sua
esséncia ou de seu conteddo complexo. Possui exigéncias proprias, como a necessidade de
alimentos, casa, seguranca, liberdade, valores, identidade cultural, plenitude espiritual,

dentre outros. Suas necessidades reais impoem limites materiais € normativos.

! Conforme documento disponivel em http://www.dhnet.org.br/direitos/sip/africa/banjul.htm . Acesso em:

19.05.2023.
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A vida € concreta, singular, carnal® e nio conceitual ou discursiva. Daniel
Pansarelli (2013, p. 64) afirma que a singularidade do ser humano o situa a um ezbos local,
regional, mas também social e politico. E modo de realidade que determina a racionalidade
e as necessidades da pessoa. A vida delimita seu contetido e agao vital, dentro de fronteiras
que ndo podem ser ultrapassadas, quer por agdao propria, quer por alheia, sob pena de
eliminacio.

A vida ¢ natural e cultural, empirica, ndo ¢ racional ou abstrata. “Antes do
conhecer explicito do cogito, o sujeito ja esta inserido no mundo empirico, na faticidade pré-
cognitiva”. (GUANDALINI JUNIOR, 2007, p. 199). Nio é mera condicio de
possibilidade de argumentagido, da discursividade, da moral, a vida humana concreta ¢é
“modo de realidade”, mediada discursivamente. E referéncia e contetido da consciéncia
cognoscente, do mundo, da linguagem, da discursividade. Nao ¢é horizonte ontolégico, nao
se esgota na historia, na cultura, nos valores, nas virtudes. Seu conteudo nao se define pela
racionalidade ou discursividade, mas pela realidade: porque sou ser humano vivente —
realidade concreta — sou racional e argumento.

Humberto Maturana (2009, p.14) afirma que frequentemente se pensa no ser
humano como ser racional, caracteristica que o difere de outros seres. Entende o autor que
reputar a razao como caracterizadora do ser humano é como colocar “antolhos como os
que os cavalos usam para nao se assustarem com o transito de veiculos que os ultrapassam
numa velocidade maior que a sua”, constituindo uma negac¢ao racional a complexidade da
vida humana.

Ao se declarar ser racional, o ser humano solidifica cultura que desvaloriza as
emocoes e nao vé o entrelacamento cotidiano entre razao e emocgao, constitutivo do viver
humano. Segundo o autor citado, ndo é assim, todo sistema racional é baseado em

premissas fundamentais aceitas “a priori”, sendo que, eventuais discordancias, somente

>
podem ocorrer no plano légico e nio no plano fundamental, j3 que sdo aceitas
aprioristicamente.

Segundo Dussel (2002), a vida estd sempre “a prioti”, pressuposta, nao sé como
condicio, mas como “modo de realidade”, desenvolve-se concretamente em cada cultura,

sendo a fonte dltima, assim como ¢ fonte ultima dos valores, das virtudes e assim por

diante. O ato praticado pelo homem para reproduzir a sua vida, com todas as suas

2 Segundo Dussel (2002), a carnalidade foi negada pela tradigdo filoséfica hegemdnica. Desde os gregos
até a atualidade, nos padrdes do sistema indo-europeu, cartesiano, dualista, a corporalidade é negada,
porque entendida como perniciosa. O corpo ¢ negado em favor da alma, entendida abstratamente como
desvinculada do corpo fisico. O corpo € negado, a alma ¢ exaltada.
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necessidades, ¢ um ato cultural. “Nossos antepassados nao morreram, vivem ainda entre
n6s”. (DUSSEL, 1997, p. 182).

Nesse sentido, para o autor, a cultura ¢ uma das dimensdes da nossa existéncia
intersubjetiva e histérica, um complexo de elementos que constituem radicalmente nosso
mundo, nosso sistema concreto de significacio que nao se transmite, assimila-se. A cultura
¢ a identidade de um povo e ainda que esse povo nao tenha consciéncia, ha um estilo de
vida proprio, necessario a reproducido da vida. E, partindo do pressuposto que as
significagbes sdo relacionais, as exigéncias de reproducao de vida sdo diferenciadas em cada
contexto cultural comunitatio.

Nao ha verdade unica, mas multiplas, em diferentes dominios distintos, todos
legitimos na sua origem, ainda que nido sejam iguais em seu conteudo. Nao ha realidade
privilegiada. Se nao ha concordancia com a realidade divergente da sua, deve-se discordar
com responsabilidade e ndo porque se entende que a outra visio é equivocada.
(MATURANA, 2009, p. 48 ¢ 50)

Para Pansarelli (2013, p. 64), o fazer filoséfico nao pode se perder da
proximidade com o mundo concreto. A vida é material, concreta, corporal, antes de ser
discursiva ou metaffsica. Da vida concreta, da corporeidade surge a consciéncia de sua
humanidade, o discurso que, no plano dialégico buscara apresentar os fundamentos
racionals para as realidades distintas de vida.

A vida ¢ multidimensional e esta multidimensionalidade é pressuposto material da
filosofia da libertagio. A vida de cada ser humano é preciosa. Aquele atua eticamente deve
produzir, reproduzir e desenvolver a vida concreta de cada pessoa na comunidade, nao
apenas como sobrevivéncia, mas como um todo que integra a producio, reprodugdo e
desenvolvimento da vida humana. O ser humano nao se reduz ao corporal, ao contrario,
constitui-se de todas as possibilidades do viver e de permanecer vivo, em comunidade —
comum unidade.

A comunidade linguistica é dimensao essencial da vida humana, e a argumentacio
racional, uma necessidade de vida. A funcio ética da norma basica da moral formal é
fundamentar e aplicar concretamente as normas, juizos éticos, decises, enunciados
normativos ou diversos momentos da ética material. Sem o cumprimento da norma basica
da moral formal, as decisdes éticas nao sao validas na comunidade e, por isso, nao sio
universais. (DUSSEL, 2002, p. 203)

O fato de um consenso ser racional nao implica, necessariamente, verdade desse

consenso. Por isso, faz-se imperiosa a articulagio do conteddo e forma. A vida é realidade
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absoluta e conteudo constituinte da realidade humana, portanto ¢ condicao de possibilidade
de tudo e a responsabilidade de manté-la e defendé-la impde-se como imperativo. A vida é
um antes originario, um antes argumentativo. A vida e o dever de produzir, reproduzir e
desenvolver sao subsumidos no exercicio da dimensao dialégica. O argumentar deve ser
compreendido de forma pragmatica, ou seja, enquanto ato humano ¢ uma mediagdo da
producio, reproducao e desenvolvimento da vida.

A realiza¢ao da vida da comunidade requer forma valida de estabelecimento de
unidao de vontades, mediante um procedimento intersubjetivo discursivo democratico.
Nessa ordem de ideias, a a¢ao que pretenda produzir, reproduzir e desenvolver a vida
humana em sociedade deve ser decidida, com mediagdo formal do principio democratico
intersubjetivo discursivo, porém, o consenso, obtido argumentativamente, tem a obrigagao

de estar orientado pela pretensao de vida concreta da humanidade.
3. Giro descolonial

As fundamentagoes filoséficas desempenham papel crucial na determinagao dos
direitos humanos. Ao considerarmos as reais proposi¢des subjacentes a argumentacio que
protege e garante esses direitos, abordaremos o movimento de descoloniza¢io que leva a
uma nova forma de fundamentacio. E reconhecida a importancia e a necessidade dos
direitos humanos como uma expressao protetora para todos os seres humanos em todas as
dimensoes de existéncia. No entanto, é necessario revelar as nuances ideologicas e
opressoras presentes nos varios processos dinamicos de confrontagao de interesses, nos
quais divergentes posi¢oes de poder e diferentes perspectivas de sentido lutam para ter suas
propostas reconhecidas (RUBIO, 2007, p. 37).

Em uma analise critica, os direitos humanos podem ser vistos como processos
intrinsecos as tramas sociais que buscam o reconhecimento de subjetividades (RUBIO,
2007. p. 20-47). Em outras palavras, eles se manifestam, ao longo da histéria, através de
lutas e insurgéncias, além do questionamento por novos grupos e individuos, das estruturas
institucionais previamente estabelecidas como universais a partir das concepgoes
tradicionais do surgimento e consolida¢ao dos direitos humanos.

Enrique Dussel (2002, p. 25, 19 e 77), fazendo uma releitura da historia, afirma
que ha cinco mil anos iniciou-se a formag¢ao de um sistema mundial resultado da relacao
entre os varios sistemas ético-politicos que o antecederam, com o fortalecimento e,

consequente, sobreposicdo de um deles — indo-europeu. Em um primeiro momento,
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formou-se o sistema regional entre o nordeste da Affica e o Otiente Médio,
especificamente Fgito e Mesopotamia — sistema asiatico-afro-mediterrineo. Em um
segundo momento, este sistema inter-regional, em novo estagio, desenvolve-se nos povos
das estepes euroasiaticas, chamados indo-europeus. Em um terceiro momento
encontramos o sistema inter-regional hegemonizado pelo mundo mugulmano. A partir do
século XV, o sistema mundializa-se, culminando, mais tarde, na centralizagao pela Europa
que acaba por dominar os valores, invengdes, descobertas, relagdes politicas, economicas,
tecnoldgicas, culturais.

A partir de entdo, a Europa passou a abandonar a condi¢iao de periferia, rumo a
centralidade sistémica e, nesse panorama historico, apropria-se teérica e conceitualmente de
seu novo potencial, assumindo a postura de “consciéncia reflexiva” da histéria mundial,
atribuindo a si mesma toda a produ¢ao historica, intelectual como produ¢iao exclusiva.
Dessa forma, todo o pensar filoséfico, todo o atuar politico levou em consideragao o
centro, propiciando uma visao parcial e, por isso, deficitaria da evolucdo historica bem
como da histéria da humanidade que ¢ definida a partir do horizonte europeu mundializado
com a transformacao do continente em centro do mundo.

Sob as glérias da mercantilizagao, da centralidade da Europa, ocorria, na América
Latina, a maior destrui¢cdo sociocultural e demografica da histéria’. Experiéncias historicas e
padroes de poder avancados foram desintegrados. Em pouco mais de trés décadas, no
século XVI, segundo Anfbal Quijano (2006, p. 60), mais da metade da populagido da
América Latina foi exterminada, até o completo desaparecimento de qualquer padrao livre e
autonomo da objetivacao de ideias, imagens, simbolos, pelo desaparecimento das herancas
intelectuais e artisticas sucumbidos pela violéncia fisica e subjetiva. Nao obstante, para a
perspectiva eurocéntrica, tais acontecimentos nefastos, mais do que periféricos, decorrem
da culpabilidade do préprio povo dizimado em virtude de sua barbarie e da necessidade de
civilizagao, ainda que de forma violenta.

A colonialidade levou 2 mudanga radical no imaginario e nas estruturas de poder
do mundo moderno/colonial, ao abandono do imaginirio de uma idade dourada num
passado mitico, em favor do imaginario do futuro e do progresso. Assim, os fundamentos e

modos dominantes, formadores do novo padrao de poder definiram a dependéncia

3 Segundo Anibal Quijano (2006, p. 60-61), a América Latina vive a destruigio do mundo historico —
provavelmente a maior destrui¢do sociocultural e demografica da historia — com a desintegragdo de
padrao de poder, exterminio fisico de mais da metade da populagdo, eliminac@o de dirigentes intelectuais,
repressao material e subjetiva dos sobreviventes, exploragdo, cultura de dependéncia, ‘desaparecimento”
de qualquer padrao livre e autobnomo de objetivagao de ideias, imagens, simbolos.
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histérico-estrutural da América Latina, a0 mesmo tempo em que constituiu a Europa como
centro mundial de controle desse poder, definindo, também, os elementos materiais e
subjetivos da modernidade.

No processo de colonizagao, os europeus encontraram diferentes povos, cada um
com sua propria histéria, linguagem, descobrimentos e produtos culturais, memoria e
identidade. Trezentos anos mais tarde todos eles reduziam-se a uma unica identidade:
indios. Esta nova identidade era racial, colonial e negativa. Assim também sucedeu com os
povos trazidos forcadamente da futura Africa como escravos, reduzidos a negros. O poder
colonial implicou, além da aliena¢do das identidades historicas singulares, a construcio da
identidade racial, colonial e negativa, desprezada historicamente quanto a produgio cultural
da humanidade, porque tida como inferior, primitiva. (QUIJANO, 2005, p. 127)

Nesse sentido, desvelar a colonialidade permite a reconstrucao de histérias
silenciadas, subjetividades reprimidas, além de revelar linguagens e conhecimentos
subalternizados pela ideia de totalidade definida pelos nomes de modernidade e
racionalidade. Walter Mignolo (2010, p. 59) refor¢a que a descolonialidade e a opc¢io
descolonial revelam a cumplicidade totalitaria da retérica da modernidade e da légica da
totalidade a0 mesmo tempo em que permitem construgdo de futuros globais pluriversos
coexistentes. O autor aponta uma “gramatica da descolonialidade” que surge e se
desenvolve a partir da logica colonial e pretende superar a visao de que a vida humana
depende da imposicado de um ideal de sociedade sobre os que diferem dela e nio
correspondem aos seus “horizontes de expectativas”.

A colonizacio na América Latina ocorreu de forma brusca e devastadora, tendo
como principal objetivo descobrir novos meios de acumulagao de riqueza mediante a
exploragiao de tantos outros. Deve-se notar que a interacio cultural estava em segundo
plano, quando nao completamente negligenciada. Com efeito, prevaleceu apenas as
demandas do mercado e do nascente capitalismo moderno, originado a partir dessa mesma
exploragao (QUIJANO, 2005). Com base na perspectiva até agora discutida, a diversidade
cultural, a resisténcia, a dominacio, a subjugacio, sao partes integrantes de um processo
histérico suprimido, escondido sob a capa de uma imagem imposta, € ndo apenas eventos
na construcao do mundo a partir da perspectiva do relato eurocéntrico oficial. Estes
aspectos devem ser considerados nas reflexdes empreendidas.

Nao ¢ dificil compreender como o imaginario colonialista, eurocéntrico e
dominador influenciou todas as nossas instituigdes sociais, educacionais, juridicas, bem

como a criacdo do cerne dos direitos humanos. Nesse sentido, o reconhecimento ctitico
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desse contexto nos impele a buscar novo olhar sobre as premissas norteadoras de tais
direitos, ampliar os espagos de debate para todos os sujeitos e possibilitar a fala dos
historicamente silenciados.

As fundamenta¢oes filosoficas dos direitos humanos estio em crise, como
manifesto na uniformiza¢do das relagdes sociais impulsionada pelo capitalismo; na
comercializagdo de todas as esferas da existéncia; nos varios tipos de opressao (sexista,
heterossexual, branca, autoritaria, geopoliticamente norte, economicamente prospera e
proprietaria); e na descredibilizagdo dos sujeitos, levando ao seu siléncio nos ambitos
politicos. Torna-se imperativo procurar novos modos de conceber e enfrentar a realidade,
promovendo a alteridade, a solidariedade e o reconhecimento de individuos diversos e
plurais, baseados na transformagao dos elementos existentes e em novas fundamentagoes
que reflitam a nossa realidade contextual e considerem toda a complexidade atual.

Desse modo, a virada descolonial dos direitos humanos deve se direcionar para as
questoes sobre a origem desses direitos, para quem sao proclamados e qual o propésito de
sua proclamac¢ao (LUDWIG, 2014). Assim, o esfor¢o para desenvolver uma nova base para
os direitos humanos a partir da descolonizagdao implica um escrutinio real das logicas de
domina¢iao que impedem a concretizagao desses direitos para os mais necessitados. Implica
também o rompimento de um ciclo prejudicial que mantém o oprimido e o excluido ainda
mais distantes da confirmacio de suas existéncias, exigindo uma filosofia critica que seja
capaz de abordar a necessaria mudanca de paradigma e superar as visGes eurocéntricas que

sustentam tais percepgoes dos direitos humanos.

4. Pensar o mundo para além do sistema existente: olhar para a vida humana

concreta

Para além da modernidade e da pods-modernidade, ha outra perspectiva
apresentada como alternativa que nao ¢ produto do pensamento filoséfico hegemonico: a
transmodernidade. Apresenta o pensar o mundo desde uma nova realidade, exterior ao
sistema existente e centrado na visio europeia. O pensamento transmoderno utiliza
conceitos positivos da modernidade, mas despreza seus aspectos totalizantes e nega a praxis
histérica da dominacio e da exploragao.

A transmodernidade parte da negatividade e tem como fundamento a vida
concreta do outro. Segundo Enrique Dussel (2014, p. 302), a transmodernidade nao ¢

somente uma proposta terminolégica vistosa, mas um conceito muito diferente de uma
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mera antimodernidade. O ponto de partida é para além do sistema da modernidade;
fundamenta-se na vida considerada concretamente e compreendida como uma complexa
rede de relagdes interconexas. Desde o género negado, as razbes discriminadas e as
culturas, suas linguas e tradi¢oes depreciadas, origina-se a critica a0s momentos negativos e
destrutivos transcendentais a modernidade. O pensamento transmoderno busca a
realizagdo da humanidade em que todas as culturas possam afirmar a posi¢ao de outro.
Incorpora o carater emancipatério da modernidade, sem aceitar o seu carater de
dominacio.

Dussel (2005, p. 55) argumenta que a concepgao da modernidade como elemento
determinante e fundacional da Histéria, assim como a visao da Europa como a expressio
maxima do progresso civilizacional, ¢ uma perspectiva equivocada e restritiva. O autor
distingue duas dimensdes da modernidade: uma emancipatdria e outra que justifica praticas
de violéncia irracional. A primeira representa o empenho da razao no processo critico,
facilitando a emergéncia da humanidade da condi¢ao de imaturidade e possibilitando um
novo desenvolvimento do ser humano.

Entretanto, é importante notar que o projeto moderno nao ¢ inclusivo para todos.
Mesmo que os principios fundamentais da modernidade - universalidade, autonomia,
individualidade, aliados a outros valores como liberdade, igualdade e justica - tenham a
pretensao abstrata de servir como uma proposta humanista, progressista e civilizatoria, a
imposicao desses ideais em outros contextos culturais ocorreu, e ainda ocorre, de maneira
violenta e crescentemente excludente. Isto sugere que, apesar de sua retdrica inclusiva, a
modernidade pode funcionar, na pratica, como um mecanismo de exclusio e de imposi¢ao
de uma unica perspectiva cultural

A edificagio e institucionalizagdo dos direitos humanos seguiram tais parametros e
seguem sendo vistos como a expressao humanista da modernidade europeia, detentora das
mais acuradas visoes acerca da prote¢do da dignidade da pessoa humana, e mascarando os
limites do imaginario social moderno que optrime e exclui e silencia o diferente’. Ideario

que serve para poucos nao pode servir como parametro norteador para todos os homens,

4 Quanto a crise das nogdes de homogeneizagdo do capital e da propria insuficiéncia do paradigma
moderno, denota RUBIO (2007, p. 159) que: “La crisis y el limite teoricamente insuperable de la
capacidade de la modernidade han sido fruto de todo um processo historico y de convergéncias de
distintos trayetos y secuencias [...]. el mismo intante em que el desarrollo del sistema capitalista se
apoderd de las capacidades de la modernidade, éstas se redujeron a dos de sus grandes instrumentos de
racionalizacion de la vida colectiva: la ciéncia moderna y el derecho estatal moderno, que paso6 a ser el
alter ego de aquélla”.
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ou seja, se nao ¢ universalizavel para a maioria dos seres humanos, o préprio grau de
verdade do postulado ¢ limitado (FRUTOS, 1998, 178-181).

Dussel (2005, p. 57) propoe, como primeiro passo para o descortinamento da
modernidade, a considera¢io de outra visido, a partitr do reconhecimento da violéncia
operada na colonizagdo e seus reflexos em todas as searas da vida latino-americana:
educacional, cultural, social, politica, juridica, entre outros. Também propde a formagao de
uma periferia mundial em torno da Europa. Elimina-se o diferente, visto nao ser civilizado
e moderno, ocultando tracos irracionais de 6dio e violéncia.

A critica 2 modernidade opera em um sentido especifico. Nao ¢ uma rejeicao
completa que ignora seus componentes, mas sim uma busca por subsumir-se a um
paradigma filoséfico que permita a incorporagao de novos ideais e fundamentos sem
resultar na exclusio do que veio antes’.

A transmodernidade se apresenta como uma alternativa nao hegemonica a
modernidade e a pods-modernidade, rompendo com as narrativas eurocéntricas e
desmantelando os elementos basicos de uma concep¢ao de mundo excludente e opressora.

" ou da

Da mesma forma, se manifesta através da revelacio do "mito da modernidade
"inocéncia" de uma modernidade que, desde suas origens, carrega como aspectos essenciais
a periferia geopolitica mundial: o sacrificio do indigena, a escravizagao do negro, a opressio
feminina, a pedagogia autoritaria, a destrui¢ao da cultura e da religido popular, entre outros.
Esses elementos sao revelados para que sejam reconhecidos nao como meros resultados de
um ato irracional, mas como vitimas conscientes de uma estrutura deliberada de dominacio
e exclusao

A fundamentagao dos direitos humanos nao pode acontecer “desde arriba”
(RAJAGOPAL, 2005), mas partir da negatividade e tem como fundamento a vida concreta
do outro. O pensamento transmoderno busca a realizagao da humanidade em que todas as
culturas possam afirmar a posicio de outro, deixando de lado um processo de
modernizacao, através do qual se lhes impde a cultura euro-norte-americana, silenciando a
riqueza, silenciando a vida. Nao parte da realidade moderna, pois entende que ha locais no
mundo, como a periferia, que nao foram atingidos por ela. Incorpora, portanto, o carater

emancipatorio da modernidade, sem aceitar o seu carater de dominagao.

5 Sobre esse tema, Ludwig (2004, p. 288).
% O mito da modernidade é descrito por Enrique Dussel (2003, p. 59).
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A visao a partir de novo norte, nova fundamenta¢io dos direitos humanos, que
busca realizar a vida humana concreta, possibilita seguir construindo narrativas a respeito
de tais direitos e trati-los, de fato, como narrativa libertadora e realizadora da humanidade

do setr humano.

5. A Etica da Libertag¢io como uma fundamentagio possivel

Sob a perspectiva argumentativa proposta neste trabalho, a fundamentacio dos
direitos humanos nio pode emanar de uma perspectiva "de cima para baixo", que propoe
uma visio homogeneizadora, negligenciando as plurais realidades existentes. Torna-se
crucial instrumentalizar o discurso publico para a institucionalizagao dos direitos humanos.
Para Enrique Dussel, isso implica a capacidade de articulagiao a partir da comunidade dos
silenciados e afetados, e de exercer uma influéncia efetiva na realizaciao dos direitos. Nesse
contexto, o didlogo inclusivo dos afetados é uma mediagao relevante na obten¢ao de novos
direitos, tanto na perspectiva constitucional quanto internacional.

A filosofia da libertagao, inserida numa analise critica-paradigmatica da propria
filosofia, identifica-se pela rejeicio do eurocentrismo ao promover a descolonizacio do
ser, do saber e do viver, entre outros aspectos. Ela é orientada, tanto em seu ponto de
partida quanto de chegada, pela vida negada do outro enquanto Ouwfro. Este é pensado a
partir de uma exterioridade que, de maneira contra-hegemonica, se liberta da totalidade
totalizadora que o silencia e apaga. Essa filosofia implica uma reapropriagao critica e
criativa da propria identidade e experiéncia, permitindo assim a articulagio de novas formas
de existéncia e resisténcia.

Enrique Dussel (2002) defende a construgao de uma é#ca da libertagio, ancorada na
possibilidade de uma utopia tangivel. Essa utopia reside na consideracio do outre, nao
apenas como um /gal, mas especialmente como diferente, promovendo a transicao do
conceito normativo do 'dever set' para uma necessidade existencial do 'dever viver'. Este
movimento implica uma rejeicao a negacao - ainda que involuntaria - da vida das vitimas,
buscando transpor o paradigma da invisibilidade que habitualmente lhes é imposta. A
proposta ética de Dussel, portanto, se concentra no compromisso com os pobres e
oprimidos. Esse compromisso ndo é genérico ou abstrato, mas emerge especificamente a

partir da realidade da América Latina, engajando-se na recuperagao de sua identidade
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propria. A ideia é nao apenas reconhecer a diferenga, mas valoriza-la como tal, oferecendo
uma abordagem ética e filosdfica que rompa com as estruturas de opressio e
marginalizacdo, 20 mesmo tempo que resgata a identidade e dignidade dos marginalizados®.

E essencial observar que o conceito de Owtro, conforme postulado por Dussel,
configura-se como um pré-requisito fundamental para qualquer forma de comunicagio’. O
Outro é o individuo que, embora afetado pelas decisdes tomadas, ¢ excluido da
possibilidade de participar da argumentagao, tornando-se a vitima nao intencional de um
sistema imperfeito - um ente nao falante e nao reconhecido.

O Outro nao é simplesmente uma variante diferente da razio predominante, mas
representa a razao a partir de uma perspectiva distinta, afastada da realidade dominante,
caracterizada por perspectivas eurocéntricas, machistas, autoritarias e fetichizadas. Estas
transformam o ser humano em meros componentes de uma engrenagerz maior, de um
sistema que ignora suas complexidades e idiossincrasias'’. Ao invés disso, o conceito de
'Outro' busca colocar o ser humano como um ente unico e complexo no centro do debate,
contrapondo-se a légica simplificadora e homogeneizadora do sistema hegemonico.

A analise acerca dos direitos humanos, no presente estudo, parte do sistema
vigente como produtor de vitimas, ainda que nio intencional. E a partir de uma vontade de
viver dirigida aos instrumentos juridicos, alcanga-se a efetivacio dos direitos inerentes a
humanidade. Ressalta-se que a concepg¢do de direitos que se propde, fundamenta-se na
ideia de que os direitos sdo histéricos'', conquistas construidas histoticamente.

Da emergéncia de uma crise da hegemonia e através fundamentag¢ao em uma ética
material e prdxis de libertacao, o direito é capaz construir nova hegemonia, em que 0s
movimentos humanos nas variadas vertentes: social, politica, econdémica, educacional
traduzam reinvindicag¢oes de todos os setores sociais. Constrdi-se nova pratica de libertagao

popular e ética mundial, conduzindo a nova concep¢io de direitos humanos e efetiva

8 O que resultaria na transformacdo da prépria filosofia, j4 que filésofos latino-americanos que se
utilizam, em seu mister, da logica da totalidade do sistema-mundo que tem a Europa e Estados Unidos da
América como centro, seriam inauténticos.

% Sobre o tema Ludwig 2006, p. 126.

19 Nos dizeres de Dussel (1979, p. 48): “Na verdade, nds nio somos aquele outro “diferente da razdo”,
mas pelo contrario, o que pretendemos ¢ manifestar eficazmente “a razdo do outro”: do indio assassinado
por genocidio, do escravo africano reduzido a uma mercadoria, da mulher vilipendiada como objeto
sexual, da crianga subjugada pedagogicamente.

1 “Es decir, se estructuran histéricamente como ‘derechos vigentes’ y son puestos en cuestion desde la
conciencia ético-politica de los ‘nuevos’ movimientos sociales que luchan por el reconocimiento de su
signidad negada”. (DUSSEL, 2011, p. 151)
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prote¢do ao ser humano e nao somente a abstragao do que seja ser humano e necessidades

humanas.

6. Consideragdes finais

Refletir sobre direitos humanos e sua protecao sob as diretrizes da igualdade
formal — sob a condi¢ao abstrata de vida e do viver — mostra-se deficiente para a efetiva
efetivacio da humanidade do ser humano, em todas as comunidades de vida. Direitos
humanos nao podem ser refletidos abstratamente e nem a vida teorizada, tal agir somente
alimenta a violéncia e nega¢ao que, descaradamente, se mostra na sociedade.

Analisar direitos humanos “da forma pela forma” responde aos anseios da
dogmitica moderna, mas nao a implementacio da vida digna de cada sujeito ético em
comunidade. A efetividade deve ser considerada além da validade formal dos institutos
normativos ou da discursividade consensual. A materialidade da vida é ponto estrutural sem
o qual qualquer contetdo validade consensualmente nao sera eficaz e produzira exclusio e
morte.

Direitos humanos nao podem ser reduzidos a analise tecnicista da normatividade,
a partir de fontes formais e abstratas, e a mera aprecia¢ao do texto legal, principalmente
quando as consequéncias extrapolam o campo da validade, colocando em questionamento
a propria vida, como ¢ o caso daqueles direitos. Ao contrario, deve estabelecer critérios de
verdade para além da andlise da validade. No cenario atual da protegdo internacional dos
direitos humanos nao se observa a preocupac¢ao com o outro, a nao ser para molda-lo em
seu paradigma moderno e transforma-lo em igual, reprimindo-o para adequa-lo ao sistema.
Quando nao se alcanga o fim almejado, de conformagao, suprime-se a existéncia daquele.

A proposta de outra fundamentacao nasce da inquietaciao pelo sofrimento, dor e
exclusio, de uma humanidade reduzida a racionalidade e de um arcabougo de protegdao
estruturado de forma a reproduzir o sistema de dominagao sutilmente encoberto pela ideia
de “civilizagao” e, atualmente, de “desenvolvimento”. O processo de reconhecimento e
afirmagao dos direitos humanos constitui verdadeira conquista da sociedade moderna
ocidental e nao mais responde aos anseios e paradoxos da contemporaneidade, havendo de
ser repensado em seus fundamentos.

Para que haja verdadeira transformagdo em busca da realizacao da vida digna do
ser humano em sua comunidade, o discurso de protecio da humanidade devera encontrar-

se com outros discursos excluidos, nio ouvidos e sem negac¢do, buscando integragdo e
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expansao mutua. Em que pesem as diferengas, todo ser humano assemelha-se a outro por
possuir identidade, individualidade e personalidade, que fazem dele tdo igual e tio diferente.

A satisfagdo do minimo ético necessario para a realizagao da vida concreta do ser
humano ¢ o ponto de partida para uma possivel fundamentagao da protecao internacional
dos direitos humanos. Tal reflexio somente sera possivel se o inicio de seu raciocinio
transgredir as linhas ideolégicas coloniais e buscar subsidio em um ideal transmoderno. A
realidade clama por mudangas. E hora de transpor o “cu domino” e “destruo para
civilizar” e alcangar o “eu vivo com vocé, respeitando nossas diferencas” — em uma
sociedade na qual haja espaco, respeito e acolhida para todos os seres humanos e pertenca,

enfim, a toda a humanidade.
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