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Resumo: O singular ¢ fundamento dos primeiros e segundos inteligiveis simples, bem como da
predicacio e dos silogismos. Responde-se se hd a possibilidade de se obter o conceito de singular
que fundamente a correspondéncia o dominio mental com a ordem concreta. De fato, o homem
conhece intelectivamente e sensivelmente, modi sciendi cujo objeto direto, respectivamente, o
universal e o singular, pois nio pode, como se verd, inteligir, julgar e raciocinar sem a conversio ad
phantasmata. Ver-se-4 que a alma pode conhecer a sua prépria natureza, conhecendo que conhece
pela conversio ad phantasmata, e também fazer uma reflexio sobre todo o processo humano. Neste
ponto, se verificard se o intelecto pode visar indireta e diretamente a intencio de individualidade
para adquirir o conceito de singular.

Palavras-chave: Singular. Conversio ad phantasmata. Cogitativa. Tomas de Aquino. Cornélio Fabro

Abstract: The singular is the foundation of the first and second simple intelligibles, as well as of
predication and syllogisms. The question is whether there is a possibility of obtaining the concept
of singular that substantiates the correspondence of the mental domain with the concrete order. In
fact, man knows intellectually and sensitively, modi sciendim whose direct object, respectively, the
universal and the singular, since he cannot, as will be seen, know, judge and reason without conversio
ad phantasmata. It will be seen that the soul can know its own nature, knowing that it knows by
conwersio ad phantasmata, and also make a reflection on the whole human process. At this point, it
will be seen whether the intelect can indirectly and directly aim at the intention of individuality to
acquire the concept of singular.
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L. Introducio

O objetivo do trabalho é evidenciar a continuidade entre conhecimento
intelectivo e sensitivo no homem, sabendo que tém, respectivamente, por objeto proprio e

direto, o singular e o universal, respondendo se ¢é possivel se obter o conhecimento
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conceitual de singular que embase o fato da ordem concreta ser sede para os inteligiveis
simples, predicacdes e silogismos.

Primeiro, sera abordado que o modo do homem ser modaliza o seu modo de
conhecer, ou seja, sendo o homem unidade substancial de corpo e alma, nio pode conhecer
intelectivamente sem a participacio necessaria do conhecimento sensivel, pois s6 conhece
voltando-se aos fantasma, oriundos da sensibilidade. Todos os inteligiveis simples,
primeiros e segundos, obtidos pela simples apreensio das quidades, bem como os
inteligiveis complexos dependem desse voltar-se a esse produto do conhecimento sensivel.

Segundo, sera estudado que a alma humana se percebe em ato pela atividade de
suas poténcias, mas que basta a sua presenca habitual para se perceber. Também se
verificard que o conhecimento de sua propria natureza passa por uma reflexdo sobre seu
proprio objeto apreendido ou pela contemplacdo das verdades per se nota.

Por fim, verificar-se-d a possibilidade, segundo Tomas de Aquino e Cornélio

Fabro, da obtencdo implicita e explicita de singular.

II. Desenvolvimento
2.1 A continuidade entre o conhecimento sensivel e o intelectivo no homem
Com o intelecto, 0 homem é capaz de apreender o que as coisas sio, quais seus
principios constitutivos e suas causas, sendo possivel o desenvolvimento das artes, fruto do
conhecimento das causas e principios que universalizam as experiéncias préticas, ou o
conhecimento especulativo, fruto da apreensio das causas e principios das coisas em si, sem
fim pratico imediato, isso supera o conhecimento dos animais brutos, restritos ao hic et
nunc'. Dentre os conhecimentos, serdo superiores aqueles maior nocio das causas’. Por sua
vez, o conhecimento destas se manifesta pela capacidade de ensinar’. Dentre os tipos de

conhecimento, o especulativo ¢ superior a pratica®.

! Para se conhecer mais a fundo as faculdades contidas no género animal e a distincio dos brutos em relacio
ao homem, recomenda-se a leitura de In I Met., l. 1, em ST 1, q. 75, a. 2, co., sobre a subsisténcia da alma; na
q. 78, a. 1, quando distingue as almas dos brutos e dos racionais por suas poténcias, proporcionadas a objetos
mais universais, até se chegar ao intelecto, que ¢ proporcionado a conhecer todos os entes corpdreos.

2In I Met., 1, 26. “illi qui sciunt causas et propter quid, sunt scientiores et sapientiores scientibus tantum
quia.”

’In I Met,, 1, 29.
#In 1 Met,, 1, 31, 32, 33.
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Pergunte-se se, no intelecto haveria algo de corpéreo determinado. Hoje, talvez a
pergunta pudesse ser reformulada assim: o intelecto ¢ mero encéfalo? Segundo o tomismo
nio, pois isso impediria o conhecimento de outras naturezas’ ; isso limitaria a sua
capacidade de conhecer o que é cada coisa material, composta, sabendo-se que a quididade
é 0 objeto proprio e primeiro do intelecto®. Este conhece muitas naturezas, pois nele nio
h4 um intus apparens, algo intrinsecamente conatural, porque “enquanto aparecesse (algo
conatural) ao intelecto, este estaria sempre impedido de inteligir outras coisas, como se diz
do sabor amargo, que é conatural (intus apparens) a lingua do febril””. O homem conhece
as coisas exteriores pelas espécies inteligiveis, como similitudes das coisas exteriores, pois a
forma (espécie inteligivel) da qual provém a acdo (de inteligir) permanece no agente
(intelecto) como similitude do objeto conhecido, bem como o calor permanece em quem
aquece, como similitude do objeto aquecido®.

O intelecto recebe as formas, as espécies das coisas materiais e moéveis de modo
imaterial e imovel, ou seja, ao seu proprio modo, “dado que o recebido esta no recipiente
ao modo do recipiente”’. Por isso, conhecem-se os corpos de modo imaterial, universal e
necessario e aqui temos uma prova da imortalidade e subsisténcia da alma separada da
matéria'®. No entanto, hd a necessidade do corpo para a operacio do intelecto, pois aquele
fornece a este, por meio da sensibilidade, a matéria de abstracio, os fantasmas, nos quais
estio os inteligiveis em poténcia. Nio se pode afirmar, portanto, que o homem seja apenas
alma, pois possui uma série de operacoes que lhe sio atribuiveis que dependem de um

: 11
COrpo que seja seu .

> In III de An., lect. 7, 678-680. “Tudo aquilo que esta em poténcia em relacio a algo e é capaz de recebe-lo,
carece do objeto ao qual esta em poténcia e ao qual é receptivo” (“Omne enim, quod estin potentia ad aliquid
et receptivum eius, caret eo ad quod estin potentia, et cuius est receptivum”), In III de An., lect. 7, 680,
traducio nossa. ST I, q. 75, a. 2, co.

8ST1, q. 85, a. 5, co.
" “Et appellat intus apparens aliquid intrinsecum connaturale intellectui, quod dum ei apparet, semper impeditur
intellectus ab intelligendo alia: sicut si diceremus quod humor amarus esset intus apparens linguae febricitantes”, In 111

de An., lect. 7, 680, traducio nossa.
8ST1, q. 85, a. 2, co.

9 ) ) , L . ) .
“Intellectus species, corporum, quae sunt materiales et mobiles, recipit immaterialiter et immobiliter, secundum modum
suum, nam receptum estin recipiente per modum recipientis”, ST I, q. 84, a. 1, co., traducio nossa.

0ST1, q. 84, a. 1, co.
ST, q. 75, a. 3, ad2.
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Os sentidos tém por objeto uma forma sensivel existindo no que é material. Como
a forma sensivel é na matéria e a matéria assinalada é principio de individuacio, o
conhecimento sensivel é propriamente do particular, sendo ato de ¢rgdos corporeos'”. Tal
conhecimento segue o ato das poténcias sensiveis, que, por sua vez, sio especificadas por
seus objetos que estio em ato na matéria sensivel individuada; isso se d4, porque todas as
acoes procedentes de uma poténcia sio causadas em razio de seu objeto" e todo objeto
torna especifico um ato, oriundo de uma poténcia determinada'®. O intelecto humano, por
isso, tem um objeto que lhe é proprio e primeiro: a quididade presente na matéria
individuada, e.g., a forma homem presente em Socrates, Platio, ou seja, nos individuos.
Tal faculdade niao recebe uma quididade separada da matéria e diretamente, como os anjos.
Assim, como as esséncias materiais existem particularizadas na matéria assinalada pela
forma, e como os sensiveis do que ¢é singular sio apreendidos pelos sentidos internos e
externos, culminando na formacio da representacio sensivel também chamado de
fantasma'’, pelo senso comum e armazenada na imaginacio, atrelada as intencoes
apreendidas pela cogitativa, armazenadas na memoria, é necessario que o intelecto em ato
sempre faca conversio ad phantasmata, durante a inteleccio'®, pois os fantasmas representam
as coisas individuadas em que estio as quididades as quais esta proporcionado a conhecer.

Dois dados empiricos provam a necessidade que o homem tem de inteligir
voltando-se aos fantasmas: quando se investiga o que é algo ou tenta-se explicar algo,
formam-se exemplos imagindrios associados ao conceito tal ou aquela verdade; em caso de
alguma patologia nos 6rgios relacionados as sentidos envolvidos na preparacio dos
fantasmas também a inteleccio em ato fica impedida'’. Alids, como a disposicio da matéria
condiciona a forma, quando aquela nio esta bem disposta suficientemente, o intelecto niao
age'%; se a matéria da intelecciio, i.e., os fantasmas, nio sio adequadamente formados pela

participacio dos sentidos, entdo nio ocorre a apreensio da forma a partir dos mesmos

28T1, q. 85,a. 1, co.

BSTLI, q. 1, a. 1, co.

"ST LI, q. 1, a. 3, co.

BSTI, q. 84, a. 7, co. Sobre a integracio dessas faculdades e como operam: ST I, q.

88T, q. 84, a. 7, co.

ST, q. 84,a. 7, co.

18 Isso se depreende da relacio intima que ha entre a memoria, a imaginacio e a cogitativa, faculdades
corporeas, tém em relacio ao intelecto. Por isso, aqueles com as trés dessas faculdades mais bem dispostas,
melhor conhecem. ST I, q. 85, a. 7, co.
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fantasmas. Isso se da porque a poténcia cognoscitiva é proporcionada ao seu objeto proprio,
objeto este que segue o modo de ser do sujeito, i.e., neste caso, do homem, dotado de corpo
e alma intelectiva, conhecendo sensivelmente o ente e, pelo intelecto, imaterialmente,
conforme a quididade que existe na matéria corporal. Do que ¢ visivel, o homem ¢ capaz
de se elevar as invisiveis'’. Mesmo as coisas imateriais, de ordem metafisica e que nunca
estio na matéria, como Deus e os anjos, s6 podem ser conhecidos por espécie de
comparac¢io aos corpos sensiveis, como quando se intelige explicitamente a verdade, a partir
da consideracio reflexiva da coisa acerca da qual procuramos a verdade. Sendo assim, Deus
¢ conhecido por via de excesso (superlativa, apofatica) e remotiva; outras coisas imateriais
assim sdo conhecidas por certa comparacio as coisas corporais ou por remocio. No entanto,
para que haja esse processo, quando se intelige algo dessas substancias, também ¢é necessiria
a conversdo aos fantasmas dos corpos naturalmente conhecidos pelos homens®.

O intelecto humano conhece os aspectos da quididade gradualmente, sem obter
desde a primeira apreensio o conhecimento perfeito dela. E necessdrio que, a partir da
apreensdo primeira da quididade, da qual se obtém uma nocdo entitativa superficial,
sucessivas descobertas sobre as coisas, suas propriedades, modos de ser, acidentes, e
componha tudo isso em vista da perfeicio do conhecimento. Mesmo essa atividade de
composicdo, ou sua contrdria: a divisio, correspondentes a juizos positivo e negativo,
respectivamente, ficam impedidas quando ha impedimento dos sentidos®', como se disse
acima. Assim, quem julga durante o sono, em que ha liberdade do sentido e da imaginacio,
mas ndo total do juizo, percebe que falha em algum ponto do silogismo quando acorda®.

Até agora nio se explicou como entido a natureza das coisas representadas pelos
fantasmas torna-se conhecida. Essas naturezas inteligiveis nio poderiam ji estar em ato,
como pensava Platido, pois dai nio se explicaria o processo de continuo aprendizado a
respeito das coisas. E muito mais razoavel explicar que o conhecimento se d4 por um
movimento, ou seja, por uma passagem da obscuridade a luz, da poténcia ao ato. Também

nisso ha uma continuidade entre intelecto e sentido, ambos tém tal proceder®’.

YST1, q.84,a.7,co.
©STI, q. 84, a. 7, ad3.
ST, q. 84, a. 8, adl.
28T1, q. 84, a. 8, ad2.
B ST, q. 85, a. 3, co.
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* e “produz uma similitude da

. g 2
A faculdade intelecto agente ilumina os fantasmas
coisa exterior no intelecto possivel pela conversio do intelecto agente aos fantasmas, que
. ~ N ;s »25
representam aquilo de que sio fantasmas, somente quanto a natureza da espécie””’. Esse
processo se denomina abstracio.
O intelecto possivel, aquele pelo qual o homem conhece as coisas, sé se torna em
12 26 “ ) ~ . .
ato quando recebe uma espécie™, porque “nada que estd em poténcia pode se reduzir ao

2 . . .
’. portanto, ninguém seria capaz de conhecer

ato a nio ser por algo que se encontra em ato”
algo, a ndo ser por algum conhecimento em ato e nio seria razoavel um intelecto que fosse
possivel e agente a0 mesmo tempo. Caso essa atualizacio e abstracio também nio
acontecesse, seria possivel afirmar com Platio que as esséncias inteligiveis das coisas
- 28 . e 1 ,
estariam em ato fora das mesmas™. Depois de conhecer uma espécie inteligivel, esta fica
. . , . , - 1. 29
impressa no intelecto possivel, o intelecto possivel torna-se entio em habito ou formal”,
tendo entio a forma pela qual pode operar, i.e, a espécie inteligivel pela qual intelige o ente
dd d 30 d d . ~ . d ;.
por sua quididade™, desse modo estd entre a poténcia e o ato, conservando as espécies
- . .31 , . . .
mesmo quando em ato nio as intelige’". Desse modo, estd em ato primeiro, tendo a virtude
da ciéncia. Ja quando esta em ato segundo, operando sobre tal conceito, é intelecto em

2 ’ o . .. . .
ato’’: de certo modo, torna-se o proprio inteligido em ato, que ¢ a forma que aperfeicoa o

intelecto em ato, pela qual estd em acio”, como um sinete impresso sobre a cera.

%S8T1, q. 85, a. 1, ad4.

5 4U..] resultat quaedam similitudo in intellectu possibili ex conversione intellectus agentis supra phantasmata, quae
quidem est repraesentativa eorum quorum sunt phantasmata, solum quantum ad naturam speciei”, ST 1, q. 85, a. 1,
ad3, traducio nossa.

2 111 de Anima, lect. 10, 732.

2 “Nam quod in potentia est, non reducitur in actum nisi per aliquod quod est actu”, In 111 de An., lect. 10, 740,
traducdo nossa; ST I, q. 77, a. 1, co.

% In 11 de An., lect. 10, 731.

¥ Sobre a distincio entre o intelecto possivel, em ato e em hébito, ler ST 1, q. 79, a. 6.

30 “Intellectus autem in habitu vel formalis ab eis dicitur quando intellectus possibilis jam perfectus est specie intelligibili,
ut operari possit”, In Il Sent., d. 17, q. 2, a. 1, co.

31 “Aliquando autem secundum ultimam completionem actus, et tunc intelligit actu. Aliquando medio modo se habet inter
potentiam et actum, et tunc dicitur esse intellectus in habitu. Et secundum hunc modum intellectus conservat species, etiam
quando actu non intelligit”, ST 1, q. 79, a. 6, ad3.

3240 ] in potentia tantum, et sic dicitur possibilis; quandoque autem in actu primo, qui est scientia, et sic dicitur intellectus
in habitu; quandoque autem in actu secundo, qui est considerare, et sic dicitur intellectus in actu, sive intellectus adeptus”,
ST1, q.79,a. 10, co.

33 “Sicut enim sensus in actu est sensibile, propter similitudinem sensibilis, quae est forma sensus in actu; ita intellectus in
actu estintellectum in actu, propter similitudinem rei intellectae, quae est forma intellectus in actu”, ST 1, q. 87, a. 1,

ad3.
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Considerando o 4mbito de inteleccio dos indivisiveis’, tanto dos primeiros’
quanto dos segundos inteligiveis®®, sendo estes objetos proprios da logica’, em que se
(%} . . . ~ . . .

intelige separadamente a quididade ou esséncia de qualquer coisa por si mesma, por
. 7 938 . . ~
exemplo, o que é 0 homem ou o que é o branco...””, o que se denomina simples apreensio
da esséncia ou primeira operaciao do intelecto, a abstracdo realizada pelo intelecto agente
p ; s
pode se dar de dois modos, segundo 0 Comentario de Tomas de Aquino ao De Trinitate de
Boécio™: ou se abstrai o universal dos particulares (1), ou se abstrai a forma a partir de uma

matéria (2).

3* Por intelecciio simples entende-se “quando entio (o intelecto) se torna os singulares, isto &, se reduz em ato
as espécies inteligiveis, entdo conhece, isto ¢, tem ciéncia em habito, tendo as espécies em ato, e entio se diz
que o intelecto estd em ato”. In Il de An., lect. 7, 700, traducio nossa. A inteleccio dos indivisiveis também
se chama primeira operacio do intelecto o e visa 2 natureza da coisa, de acordo com o grau de perfeicio que
a coisa ocupa entre os entes, quer uma coisa completa, ou uma parte ou acidente. Ela difere da segunda
operacio do intelecto, cujo intuito deste trabalho nao é aborda-la, pela qual se visa ao ser da coisa “resultante
da unido ou divisio dos principios da coisa composta ou que acompanha a propria natureza simples da coisa
como nas simples”. C. ao T. sobre a Trindade de Boécio, p. 2, q. 5, a. 3, co. Aqui, diferente de ST I, g. 85, a.
1, ad1, se diferencia a segunda operacio da abstracio, enquanto na Suma, por abstracio, se entende uma
inteleccio em sentido lato. No Comentario ao De Trinitate, abstracio designa uma consideracio de uma
natureza absolutamente, sem nada considerar de outra; uma distincio de uma natureza; por separacio se diz
a apreensio de que algo nio tem associacio com outro quanto ao ser e é proprio para apreender o que pode
ser sem outra coisa; 0 que ¢ expresso neste caso, por uma negacio; o contrario, sob o principio de uniao
quanto ao ser, se d4 na composicio, expressa por uma afirmacio.

35 “Prima enim intellecta sunt res extra animam, in quae primo intellectus intelligenda fertur”, QDP, q. 7, a. 9, co. Sao
eles de ordem natural, incluindo matéria sensivel comum na definicio; ou matematicos, que incluem sé a
matéria inteligivel comum ou de ordem propriamente metafisica, que nio tém matéria na composicio, mas
podem estar ou nio na matéria como se 1é em ST I, q. 85, a. 1, ad2.

3 “os segundos inteligiveis, com efeito, sdo as intencdes consequentes ao modo de inteligir, seguindo a
inteleccio do intelecto enquanto reflete sobre si mesmo, inteligindo o seu préprio ato de intelecgio e o modo
pelo qual intelige”. QDP, q. 7, a. 9, co, traducio nossa.

"Em In IV Met,, lect. 4, 574, Tomas aponta uma continuidade entre os objetos da logica e os da metafisica;
com efeito, sem o conhecimento do ente enquanto tal, e de seus principios, nio se chega a nocio clara de
género, espécie e diferenca, alguna desses segundos inteligiveis. “O género, com efeito, significa o todo como
uma denominacio que determina o que ¢ material na coisa, sem determinacio da propria forma. Donde o
género ser proveniente da matéria, embora ndo seja a matéria [...] A diferenca, pelo contrario, estd como uma
determinacio feita por forma determinada, assumida com exclusio de que, na sua primeira inteleccio, tenha
matéria determinada, como, por exemplo, quando se diz animado, isto é, aquilo que tem alma, sem, contudo,
determinar o que seja - se corpo ou outra coisa”, abstrai entio do género; a espécie compreende a “matéria
determinada, que ¢ designada pelo nome de género, e a forma determinada, que é designada pelo nome de
diferenca”. TOMAS DE AQUINO, O ente ¢ a esséncia, c. 3, 23, p. 70.

3 Exposicio sobre o Perihermeneias, livro I, cap. 3, n. 3 apud Comentario ao Tratado da Trindade de
Boécio, p. 86.

% Esses dois tipos de abstracio estdo intimamente atrelados aos tipos de ciéncias especulativas, a saber, a das
coisas naturais que tratam daquilo que inclui a matéria sensivel em sua prépria definicio; ou a da ciéncia
matemdtica, cujos inteligiveis ndo incluem a matéria sensivel comum em sua definicio. Comentério ao
Tratado sobre a Trindade de Boécio, p. 2, q. 5, a. 1, co., p. 102.

Cada ciéncia trata de partes do ente ou da realidade que, como um todo, trata a metafisica; embora o que
distinga as ciéncias nio seja somente o objeto, mas 0 modo como é considerado. Ibidem, ad 6, p. 107.
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0 A s
¢ se apreende a essencia

De modo simplificado, pelo primeiro modo de abstracio
de um todo, sua forma, que lhe confere uma ratio, nocio, sem o que ele tem de
individualizante, ou seja, sem a matéria individuada ou assinalada pela forma, mantendo
apenas em sua nocio a matéria sensivel comum (matéria sensivel niao assinalada). E.g., a
nocio de homem inclui “carnes e ossos”, pois todo homem essencialmente tem um corpo,
mas nio inclui “estas carnes e estes 0ssos’, ou seja, as dimensdes individuadas e outras
condicoes individuais. Este modo de abstracio é comum a todas as ciéncias, pois todo
conhecimento comeca com a apreensido do universal a partir dos singulares ou depende
disso mais indiretamente, como no caso da matematica ou da metafisica.

No processo de consideracio absoluta de uma quididade, sem nada conhecer de
outra, a nocio de ente é a que primeiro cai no intelecto, segundo Tomas de Aquino.
Confusamente, conhece-se determinada coisa, ente, ser"’. Josephus Gredt diz que “o ente
por primeiro conhecido é o ente concreto em quididade sensivel, ou seja, a quididade
sensivel sob a razio abstratissima e generalissima de ente, com o qual constitui uma so
realidade, havendo tio somente distincio de razio”*. Conforme os indivisiveis que
constituem a nocdo do universal vio sendo desvelados pelo intelecto agente, o intelecto
possivel passa a conhecer cada vez mais daquilo que era distinto apenas de modo confuso.
Por fim, sabe-se, e.g., porque o cio ¢ distinto do gato, quais acidentes tém de proprio: isso
se dd por uma série de abstracoes das suas caracteristicas comuns e distintivas, até que se
tenha a definicio de um e outro, pelo que tem de genérico, em comum com outros animais,
com o que tem de proprio, advindo de uma determinacio de uma forma substancial que
lhe ¢ propria e que especifica sua natureza, diferenciando-a de outros animais®. As partes
distintivas sio conhecidas no todo indistintamente, e.g., conhece-se primeiro um asno ou
homem de modo confuso, a diferenca de ambos ¢ apreendida, embora, em principio, nio
distintas explicitamente, mas suas diferencas e semelhancas sio apreendidas de modo que

se apreenda distintamente homem e asno. As partes sio conhecidas, por este exemplo, de

* Comentério ao Tratado sobre a Trindade de Boécio, p. 2, q. 5, a. 2, co., ad 2.

1 Esses termos ddo margem, inicialmente também confusa, aos aspectos que acrescentam algo a nocio de
ente, mas que nio se distinguem de nenhum ente, i.e., o “uno”, enquanto o ente ¢ indiviso; o “verdadeiro”,
enquanto o ente corresponde ao intelecto; o “bom”, enquanto o ente é apetecivel; o “algo”, enquanto se
distingue dentre outros; “coisa” designa uma natureza, tal termo ¢é tirado de esséncia. QDV, q. 1, a. 1, co.

# GREDT, J., Elementa philosophiae aristotelico-thomisticae, I, 583 apud MOURA, O., sumario dos
capitulos e anotacdes ao texto. In: TOMAS DE AQUINO, O ente e a esséncia, p. 105, proémio b.

# In Physic., lib. 1, 1. 1, n. 7. De ente, proémio.
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modo simultineo dentro da esséncia total que fora apreendida*. O determinado todo, por
exemplo, a nocio de homem, é apreendida a partir de partes que refletem sua diferenca
especifica: a alma racional e um corpo®. Nio se conhece o que é homem pelos dedos e
maos, pois um homem pode nio té-las e continuar sendo homem™, mas ¢ inteligido por
partes essenciais proprias de homem; a abstracio, portanto, nio pode prescindir dessas
partes para compreender tal natureza. Subentendese que, se alguém nio tem
conhecimento sensivel destas partes, i.e., da alma racional pelo modo como o homem se
comporta racionalmente e do seu corpo, nio conhece o que ¢ homem.

Com relacio ao todo, sempre se conhece 0 mais universal, mais claro para nos, do
que o menos universal. Primeiro, e.g., se conhece o animal indistintamente. Depois,
conhecendo-se a razio de distin¢do que permite conhecer racional e irracional, ai entdo se
conhece o que ¢ animal distintamente pelo que racional e irracional tém de comum®’;
conhece-se depois o racional de modo distinto pela sua diferenca especifica. Esse processo
de ampliacdo da compreensido também encontra uma analogia com a sensibilidade: vé-se
primeiro um corpo, depois percebe-se que é animal antes de se perceber que ¢ um homem;
percebe-se que é¢ homem antes de Socrates. A razio disso: o conhecimento ¢ uma passagem
da poténcia ao ato em termos da compreensio de uma coisa/ente/quididade; “conhecer
de modo confuso é estar em poténcia para saber a diferenca”*. O conhecimento confuso,
indistinto ¢ intermediario entre a poténcia e o ato. E verdade que o conhecimento do
singular é anterior ao homem, pois este é conhecido pela sensibilidade, o singular esta em
ato, mas ndo a sua espécie inteligivel antes de ser conhecida, mas quanto ao nivel de
compreensio do sujeito, o mais geral é anterior, tanto para os sentidos, quanto para o
intelecto; por esta poténcia, o aspecto mais geral da espécie inteligida ¢ apreendido
anteriormente. Se se progride o conhecimento do todo pelas razdes de distincio em relacao
a outros, e se se aprofunda na inteleccio das partes distintivas, se conhece assim mais e

mais o todo em questio.

#ST1, q. 85,a.5,ad 3.

# C. ao sobre a Trindade de Boécio, p.2, q. 5, a. 3, co., p. 122.

# Sdo denominadas partes da matéria. C. ao sobre a Trindade de Boécio, p.2, q. 5, a. 3, co., p. 122.
#ST1, q. 85, a. 3, co.

®ST1, q. 85, a. 3, co.
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Por isso, tudo o que é conhecido, o é por estar em ato: assim se conhece um ente
especifico por sua forma substancial, por aquilo que o distingue em termos de perfeicio;
ou se conhece algo em referéncia a forma, como a matéria-prima em referéncia a forma e o
vacuo, em relacio pela privacio de algo em tal local®.

Pelo segundo modo de abstracio, se apreende uma forma matematica abstraida
inclusive da matéria sensivel comum, incluindo em sua definicio a matéria inteligivel, que
¢ a substancia, enquanto ¢ sujeito da quantidade5 ° enquanto nesta permanece continua
uma quantidade abstraida da matéria sensivel’!, visto que a quantidade é anterior na
substdncia em relacio as qualidades, quanto ao ser e a nocdo’”. Nio poderia o ente
abstraido deste modo nio incluir a substincia em sua definico: isso seria abstrair também
da matéria inteligivel comum, com efeito, a forma triangular, a unidade, e demais entes
matematicos sdo sempre referentes a uma substancia’.

As espécies inteligiveis, iluminadas e atualizadas pelo intelecto agente, passam a
estar presentes no intelecto possivel. Foram atualizadas pelo intelecto agente, pois nio

154 . “
1”>* que é como “uma

poderiam, “por sua propria acdo, imprimir-se no intelecto possive
tdbula rasa em que nada esta escrito””.
A segunda operacio do intelecto, chamada de composicio e divisdo, visa ao ser da
. “ .~ e~ . , . .
coisa “resultante da unido ou divisao dos principios da coisa composta ou que acompanha
a propria natureza simples da coisa como nas simples””, por ela conhece-se que uma coisa
ndo estd na outra, ou separada; i unid . 6 objetivo di
, parada;ou que esta unida a outra quanto ao ser’’; o objetivo disso
é apreender a diferenca ou semelhanca entre as coisas™, pois o intelecto humano é débil,

i.e., nio conhece todos os aspectos de uma natureza por uma Unica apreensio, mas

apreende as propriedades, modos de ser e outras coisas e apreende, por composicio, a

# Super B. De Trin., lect. 2, q. 5, a. 3, co.

50 “Materia vero intelligibilis dicitur substantia secundum quod subiacet quantitati”, ST I, q. 85, a. 1, ad2.
51 ¢[...] remanet continua quantitas, abstracta a sensibili qualitate”, In Il de An., lect. 8, 708.

52 “Manifestum est autem quod quantitas prius inest substantiage quam qualitates sensibiles”, ST 1,
g. 85, a. 1, ad2, traducio nossa.

53 ? abstrahi a materia sensibili, non tamen possunt considerari sine intellectu substantiae quantitati subiectae, quod esset
eas abstrahi a materia intelligibili communi”, ST 1, q. 85, a. 1, ad2, traducio nossa; TOMAS DE AQUINO,
Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, c. 2, q. 5,a. 1, p. 121.

** TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, I, q. 85, a.1, ad3.

% ARISTOTELES, Il de Anima c.4: 429, b, 29 - 430, a, 2 apud ST 1, q. 79, a. 2, co.
56 C. ao Tratado sobre a Trindade de Boécio, p. 2, q. 5, a. 3, co.

TST1, q. 85, a. 1, adl.

®STI, q. 85, a. 5, adl.
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relacio dessas coisas com tal esséncia®, relacionando essas coisas com a quididade por essa
operacdo. Por uma via de resolucio®, por composicio e divisio, o homem pode conhecer
o ente enquanto tal, bem como seus principios que sio sem qualquer matéria comum,
tanto sensivel quanto inteligivel, podendo estar ou nio no ente composto material: ato,
poténcia, ser, unidade e.g®". Em sentido lato, na Summa Theologiae, Tomés de Aquino a
chama de abstracio também, embora no Comentario ao De Trinitate de Boécio, diga que
ndo ¢ verdadeira abstracio, entendida esta como consideracio absoluta da quididade sem
nada afirmar sobre o ser dela®. A segunda operacio corresponde a verdade e falsidade®’,
enquanto correspondéncia ou nio entre o real e o intelecto. Falso ¢, e.g., separar homem
de animal, pois todo homem ¢ animal, mas é verdadeiro separar homem de pedra. Tal
operacio também necessita da conversio ad phantasmata®, além de necessitar de conceitos
previamente apreendidos conforme a operacdo anterior. Esta operacio, assim como a
primeira, depende entdo da realidade concreta e sensivel e nio age sem tal dependéncia; a
esse dado se aplica o raciocinio, que nada mais ¢ que composicio ou divisdo de anteriores®.

Portanto, viu-se, resumidamente, como o homem conhece sensivelmente e
intelectivamente. Ambos conhecem o que estd em ato e estio integrados: o inteligivel em
poténcia no singular torna-se atual pela acdo abstrativa do intelecto agente: os fantasmas
servem de matéria para a abstracio. O processo de conhecimento, no dambito sensivel e
intelectivo, ¢ gradual, comecando pelo atual, mas comeca-se a descoberta do atual de modo
confuso, indistinto, até a apreensio da distin¢io; a apreensio desta permite a compreensao
clara do mais genérico. Isso até se chegar ao singular. A seguir, vé-se como o singular
conceitual, implicita e explicitamente sera descoberto, pois jd se viu um movimento de
compreensio em direcio ao mais pontual. Para conhecer o singular ¢ necessario que o

intelecto conheca seu proprio ato para ir as suas origens, até o singular. Isso é possivel?

¥ST1, q. 85, a. 5, co.

% In Met., prologus.

81ST1, g. 85, a. 1, ad2.

62 C. ao Tratado sobre a Trindade de Boécio, p. 2, q. 5, a. 3, co.

8 Em ST, q. 85, a. 6, co. trata-se do erro que pode provir da composicio e divisio de quididade com tal ou
qual elemento que nio corresponda a realidade., embora o intelecto nunca erre sobre a quididade per se, a
ndo ser per accidens por composicio: (1) quando se aplica uma definicio incompativel com o sujeito; ou (2)
quando a definicio em si ¢ contraditéria, dotada de partes inconciliaveis.

8 ST, q. 84, a. 8, co.

ST, q. 85, a. 5, co.
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Respondendo isso tornar-se-4 possivel a investigacio sobre a possibilidade de se descobrir o

conceito de singular.

2.2 A capacidade do intelecto de conhecer seu préoprio ato

Os sentidos tém por objeto propio o singular®, o intelecto tem por objeto a
quididade universal; cada um desses objetos é proporcional as faculdades que os
apreendem®’. Tendo por pressuposto o conhecimento sensivel no homem e o modo como
o intelecto intelige e conhece necessitando se voltar as representacdes sensiveis, antes de se
questionar sobre a possibilidade do homem conhecer a nocdo de singular, sabese que o
homem pode se voltar, reflexivamente, sobre o seu proprio ato de conhecer. Nao é a toa
que sabe que conhece, imaterial, necessaria e universalmente. Isso da base para se afirmar
que ha uma continuidade, em termos de objeto e funcio entre a sensibilidade e o intelecto
e tendo o conceito de singular, se fundamenta, em nivel epistemologico, partincdo do
concreto, que o singular é sede de todos os predicaveis, de todas as operacoes e propriedades
naturais na ordem concreta.

A capacidade reflexiva do intelecto é apontada pelo procedimento cientifico. Ao
conhecer as nocdes universais, pode, secundariamente e por certa reflexdo, tratar das coisas
as quais tais nocoes, ou conceitos pertencem; e.g., “pela nocio universal do ente humano
posso julgar deste ou daquele”®. Isso assegura o fato de que, apesar do conhecimento
intelectivo se dar direta e primeiramente do universal, a ciéncia, propriamente, nio se da
apenas pela apreensio do universal (1), mas atribuindo-o (2)* por meio de composicio (ou
nio atribuindo por uma divisdo), a um predicado imovel a um particular. E assim que a
fisica, e.g., trata das coisas contingentes e moveis, atribuindo-lhes as espécies universais
apreendidas da ordem das coisas naturais, que incluem matéria sensivel comum em sua

definicio.

% 1n I Met,, 1, 30.

7 Como se viu no primeiro ponto do desenvolvimento em relacio ao intelecto. ST L, q. 76, a. 1, co.

8 Comentério ao Tratado da Trindade de Boécio, c. 2, q. 5, a. 2, ad4, p. 114.

% “Tais nocdes assim abstraidas podem, portanto, ser consideradas de dois modos. De um modo, de acordo
com elas préprias e, assim, sdo consideradas sem movimento e matéria indicada, e isto nio se encontra nelas
senio de acordo com o ser que tém no intelecto. De outro modo, na medida em que se referem as coisas das
quais sio nocdes, as quais coisas sio na matéria e no movimento. E, assim, sio principios para conhecé-las,
pois toda coisa é conhecida pela sua forma. Deste modo, através de tais nocdes imoveis e consideradas sem
matéria particular, tem-se conhecimento na ciéncia natural das coisas méveis e materiais existentes fora da
alma.”. Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, c. 2, q. 5,a. 2, ad 5, p. 113.
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A alma é capaz de conhecer, como se disse, apenas o que esta em ato. Se o intelecto
estivesse sempre em ato, como o de Deus e dos anjos, segundo Tomas de Aquino, teria
sempre uma autopercep¢io explicita. Ndo é este o caso: o intelecto humano ou esta
inteiramente em poténcia, como intelecto possivel para tal inteligivel ou, tendo o inteligido
sido abstraido, i.e., abstraido dos fantasmas, torna-se entdo em ato'". “Nio ¢, portanto, por
sua esséncia, mas pelo seu ato que o intelecto se conhece”™. Isso se da de dois modos:
primeiro, quando o individuo percebe que tem uma alma intelectiva, quando percebe que
intelige. Isto acontece pela simples presenca da alma. De outro modo, quando, por uma
busca diligente e sutil, se percebe a natureza da alma racional.

A perfeicio ultima do intelecto é o seu proprio ato que permanece nele mesmo.
O processo de conhecimento é uma informacio do intelecto possivel, pela apreensio de
uma espécie; portanto, a perfeicio desse processo é seu proprio ato, pois, em si, ele nio
confecciona nada, s6 apreende, compde ou divide coisas da realidade; diferentemente
ocorre em acdes transitivas, cuja perfeicio ¢ a obra extrinseca que advém das mesmas, como
o edificio, vindo do construir. Conhecer entio seu proprio ato, leva a alma intelectiva a
conhecer a sua propria natureza’.

Nas Quaestines Disputatae de Veritate”, Tomas distingue dois modos pelos quais o
homem pode conhecer a alma. Por um modo, conhece a si mesma em relacio ao proprio
individuo, o homem por sua alma conhece que tem alma, embora ainda nio tenha
apreendido sua prépria natureza: do ponto de vista atual, o homem conhece a alma por
seus atos: o homem percebe que tem alma, que vive, que &, porque percebe que vé, que
sente, entende. Ora, s6 percebe que entende, apos ter entendido algo. Portanto, a alma se
percebe pela espécie que a atualiza. Do ponto de vista do conhecimento habitual, assim
como alguém tendo uma ciéncia habitual pode perceber as coisas que estio atreladas aquela
ciéncia, pela propria presenca do habito, também a alma, por sua propria presenca no

sujeito, pode se voltar para si mesma. Mas nio é necessiario nenhum habito de espécie

©STI, q. 87, a. 1, co, ad2.
"STI, q. 87, a. 1, co.
ST, q. 87, a. 3, co.

B QDV, q. 10, a. 8, co.
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inteligivel nela para fazer isso. Basta a esséncia da alma presente na mente, para que a alma
perceba seu proprio ser’*.

Depois, questiona-se como o homem é capaz de explicitamente conhecer a natureza
de sua propria alma. Vale adiantar que s6 depois de o intelecto conhecer o objeto, estando
em ato, pode conhecer a si mesmo, seu proprio ato enfim, que expressa sua natureza, por
uma busca estudiosa”. Mas para haver esse conhecimento explicito da natureza,
conhecimento este que nem todos adquirem, sio necessarias a apreensio e o juizo da
espécie apreendida’™. Isso dependera das duas operacoes do intelecto que lidam com o
universal: a simples apreensio e a composicio e divisio. Pela primeira, conforme se diz
também na Summa Theologiae, o intelecto do homem nio pode se conhecer ab nihilo, pois,
estando o intelecto em poténcia para um inteligivel, e nio podendo se perfazer a ato, a nio
ser que fosse informado por algo de fora, sé pode entdo se conhecer depois de apreender
uma quidade de coisa material que lhe é exterior; assim como a matéria prima é poténcia
para todas as formas sensiveis, o intelecto humano o ¢ para todas as formas inteligiveis e
assim como a matéria so se torna sensivel aperfeicoada por uma forma sensivel, o intelecto
possivel s6 se torna inteligivel aperfeicoado por uma forma inteligivel””. Do mesmo modo
como a matéria-prima se torna conhecivel apds receber formas de determinados tipos, assim
o intelecto possivel se torna assim conhecido pela apreensio dos inteligiveis em ato. Isso
segue 0 modo como os fildsofos conheceram. Estes, primeiro conhecendo universalmente,
perceberam a imaterialidade e universalidade do conceito; este nio poderia ser
individuado, ou entio nio se teria um conceito ou conhecimento universais. A apreensio
da diferenca propria da universalidade proporcionou isso. Da imaterialidade do inteligivel,
se chegou a imaterialidade do intelecto, como ja se falou acima; e assim, foram sendo
descobertas outras propriedades do intelecto. Toma4s cita Averrois que diz que “o intelecto
¢ inteligido pela intencio nele” e explica que essa intencdo ¢ o inteligivel que estd no
intelecto em ato. Nas coisas concretas, o inteligivel esta em poténcia. A apreensio dessa

diferenca, da parte de Aristoteles e outros, é um salto de superacio em relacio a tese da

"QDV, q. 10,a. 8, co.; ST, q. 87, a. 2, co.
ST, q.87,a. 2, co.
© “Ad cognitionem enim duo concurrere oportet: scilicet apprehensionem, et iudicium de re apprehensa: et ideo cognitio,

qua natura animae cognoscitur”.

TQDV, q. 10, a. 8, co.
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subsisténcia dos inteligiveis de Platio. Assim, por uma reflexdo sobre seu préprio ato, o
intelecto melhor conhece o inteligivel e sua diferenca em relacio as representacdes sensiveis
(fantasmas) de que fora apreendido. O intelecto, como se ratificard abaixo, é capaz entio
de apreender todo o seu modus sciendi e suas etapas.

Considere-se que a eficicia do juizo e do conhecimento advém da participacio da
luz do intelecto na verdade divina, na qual estdo contidas as razdes, as naturezas de todas
as coisas’", onde estdo todas as razoes, naturezas de todas as coisas. Por essa participacio se
julga com a maxima capacidade nio é o tipo de alma que cada homem tem, segundo
Agostinho, citado por Tomas, mas o que é universalmente, segundo as razdes sempiternas.
Por essa poténcia participante, o intelecto, se julga de modo especifico a natureza da alma
humana, de modo assertivo e de validade universal. A verdade divina inviolavel, de certo
modo, por similitude, é impressa no intelecto humano como sendo o conjunto daquelas
coisas per se nota, evidentes por si, apreendidas por ele, segundo as quais se examinam todas
as coisas, inclusive a natureza da alma™. Por isso, esta é conhecida, de certo modo, ao se
contemplar a verdade inviol4vel, por sua similitude.

Isso difere de Deus que é seu conhecer e conhecer que conhece é seu proprio
conhecer; difere dos anjos que, sendo criados com intelecto em ato, independente de um
intelecto agente, conhecem primeiramente sua propria esséncia e, assim, conhecem que
conhecem®; 0s anjos também tem uma apercepcio, como dito no paragrafo anterior, pela
presenca tio somente de sua propria esséncia, mas essa apercepcio lhes informa nio
somente que tém esséncia, mas sua propria natureza também.

Vé-se que a alma ¢ capaz de perceber seu proprio ato de inteleccio e juizo. De modo
implicito, quando se apercebe, e, para isto, basta a sua propria presenca habitual ou, a mais,
a acdo de outras poténcias que ponham em ato essa autopercepcio. De modo distinto,
segundo a primeira e segunda operacao do intelecto, pode conhecer o ato da alma por suas
espécies apreendidas, segundo a primeira operacdo, ou pela contemplacio da verdade
inviolavel, sabendo que o poder penetrativo do intelecto deriva de uma participacio que

ele tem de Deus. A autorreflexdo sobre o proprio ato da alma aclara passagens em que

®STI, q. 87, a. 1, co.
“QDV, q. 10, a. 8, co.
80ST1, q. 87, a. 3, co.

49



Isagoge, v. 2, n. 6, p. 35-58, 2022, ISSN 2763-7123
Rio de Janeiro, Brazil

Tomads coloca o conhecimento intelectivo do proprio ato do intelecto como etapa para se
descobrir de onde vem sua atualidade. Ao mirar entdo a espécie que o informou, conhece

.. . 31 . .
o fantasma de que se originou e deste conhece o singular’. Outras passagens sio mais
simplificadas, como estd dito abaixo. Cabe agora analisar sobre as condicoes de
possibilidade de se conhecer o singular conceitualmente, implicita e/ou explicitamente,

sob a interpretacio do padre Cornélio Fabro.

2.3 A apreensiao indireta e direta do conceito de singular

O homem pode conhecer per accidens o singular abstraido previamente. Tomads de
Aquino diz que o singular “ndo repugna a inteligibilidade enquanto ¢ singular, mas
enquanto ¢ material, porque nada ¢ inteligido a ndo ser imaterialmente. E, por isso, algo
singular imaterialmente, como o é o intelecto, ndo repugna a inteligibilidade”®. Acrescenta-
se que o universal se atrela a um principio de individuacio, que ¢ a matéria, entdo de algum
modo, o conhecimento do singular estd implicito no do universal, considerando que este
exista nos singulares, como se viu acima, o fato dos fantasmas serem similitudes das coisas
singulares™, e o fato de que o conceito inclui a matéria comum®’.

A apreensio indireta do concreto se d4 por um tipo de reflexdo, porque, mesmo
tendo abstraido as espécies inteligiveis das condicoes materiais particulares, para inteligir
em ato, o intelecto do homem deve fazer a conversio aos fantasmas. Diz padre Fabro sobre
tal reflexdo: “pelo fato de que a inteligéncia, como poténcia imaterial e mais nobre, possui
o principio de toda a vida consciente, pode retornar nio so sobre si, senio também sobre
a totalidade do processo que conduz naturalmente a entender e portanto, também, sobre
os atos e objetos da sensibilidade”®. Esta reflexdo ¢ designada por varios outros termos e é
propria das naturezas espirituais, capazes de se voltarem para si e seus proprios atos, coisa

- al s .. 86 . . .
Jque nao ocorre com as potenc1as sensitivas -, O mtelecto COHheCC d1retamente (¢] U.HIVCI'SRI,

81 Tn IV Sent., Dist. 50, q. I, a. 3 (ed Parm. VII, 1250b) apud FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 313.
828T1, q. 86, a. 1, ad3, traducio nossa.

$STI, q. 86, a. 1, co.

8 A matéria comum sensivel e inteligivel, no caso dos objetos da fisica, ou s6 a matéria inteligivel comum,
no caso dos objetos da matematica.

% FABRO, C. Percepcion y pensamiento, p. 313, traducio nossa.

8 “E] alma humana y el entendimento son inmateriales y pueden por tanto realizar sobre si y sobre sus

proprios actos uma reflexién completa”, FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 312.
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mas indiretamente e por certa reflexdo pode conhecer o singular®. Em outros termos, essa
reflexio ndo se restringe ao proprio ato do intelecto, cujo resultado é a obtencio do
conceito, mas se eleva a todo o processo cognoscitivo, conhecendo inclusive “os atos e
objetos da sensibilidade”® relacionados a inteleccio.

O processo de conhecimento intelectivo indireto do singular envolve trés etapas,
i.e., por uma reflexdo sobre o ato do intelecto (1), sobre a espécie da coisa inteligida (2) e
sobre o fantasma que ¢ espelho da coisa concreta apreendida propriamente pela
sensibilidade (3)*. Partindo-se do conhecimento do universal pela espécie expressa no
intelecto, primeiro, o homem, ao refletir sobre as coisas inteligidas universalmente, conhece
seu proprio ato; segundo, de seu ato, o intelecto retorna a espécie, enquanto ¢é principio de
inteleccdo; terceiro, dessa espécie, conhece os fantasmas, dos quais tal espécie ¢ abstraida e
inteligida®™. Tomads as vezes resume o processo: conhecem-se os singulares por meio da
reflexdo do intelecto sobre os fantasmas’'.

Conhecer intelectivamente o singular nio é o mesmo que conhecer pelos sentidos,
porque estes nio discernem a tal substincia primeira concretizada, mas a conhecem per
accidens. Per se, o sentido "se limita a apreensio das qualidades exteriores”*.

Sera a faculdade cogitativa, também chamada de razio inferior que, “pela uniio e
participacdo que tem com a razio e da razio, pode apreender o singular tanto segundo a
“intentio singularitatis’ quanto segundo a ‘intentio substantialitatis™”. De fato, a “animalidade”
se encontra concretizada em diversos individuos, todos eles a tendo ao modo de sua espécie
e segundo o seu grau de ser. A cogitativa percebe intencdes por uma collatio dessas mesmas

intencoes individuais™ que chegam ao homem, de modo semelhante a0 modo o qual o

88T, q. 86, a. 1, co,

8 FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 313.

¥ QDV, q.2,a. 6; QDV, q. 10, a. 5 apud FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 313, nota 21.
% “Anima ergo, cum est corpori conjuncta, non cognoscit nisi per formas a rebus acceptas; et ideo per potentiam illam
cognoscitivam in qua formae a rebus omnino immaterialiter recipiuntur, directe singularia non cognoscit, sed solummodo
per potentias organis affixas; sed indirecte, et per quamdam reflexionem, etiam per intellectum, qui organo non utitur,
cognoscit singularia; prout scilicet ex objecto proprio redit ad cognoscendum suum actum, ex quo actu redit in speciem,
quae estintelligendi principium; et ex ea procedit ad considerandum phantasma, a quo species hujusmodi est abstracta; et
sic per phantasma singulare cognoscit”, In IV Sent., d. 50, q. 1, a. 3, co.; QDV, q. 10, a. 5, co.

"'In II Sent., d. 3, q. 3, a. 3 ad 1; QDV, q. 19, a. 2; QDA, q. 20, adl (secundae seriei) apud FABRO, C.,
Percepcion y pensamiento, p. 313, nota 22.

92 4[...] se limita a la aprehensién de las cualidades exteriores”, FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 314,
traducio nossa.

9 FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 315.

ST, q.78,a.4,¢co; STI, q. 81, a. 3, co.
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intelecto apreende os conceitos universais’”. Aquela faculdade permite a integracio das
intencoes individuais a uma natureza universal, apreendendo o individuo existente sob
uma natureza comum, e.g. percebe homem enquanto este homem.

Na inteleccio em ato, a cogitativa segue operante, emparelhando os signos ali
presentes em seu modo raciocinativo inferior, reunindo certa informacio sobre a existéncia
e natureza do concreto singular para integrar tudo isso, com os fantasmas da imaginacio,
ao conceito universal. Aquela poténcia difere da estimativa instintiva dos animais brutos
em que nio se percebe o individual enquanto este individual abarcado sob o universal, mas
somente enquanto aquilo é termo ou principio de uma acdo ou paixdo”’. Em outro trecho,
Santo Tomas diz que a cogitativa julga a respeito de sensiveis comuns, objetos de mais de
um sentido, e per accidens, que incidem sobre um sentido, respectivamente, mas nio lhe ¢
percebido nem per se, nem comumente. E.g., o sabor é percebido per accidens pela visio, ou
a espécie inteligivel o ¢ por qualquer sentido™ . A cogitativa submete esses fantasmas a uma
discriminacio a ser feita explicitamente pelo intelecto. Além de ser faculdade discriminativa
desses contetidos de valor real dos sensiveis”, permite contato entre singulares e universal,
prepara os fantasmas com essas intencdes que so a cogitativa apreende, para que o intelecto
agente torne os inteligiveis em ato para que estes atualizem o intelecto possivel e possibilita

2 . . L. .. -
"3 como se disse. Disso torna-se nitida sua participacio

a predicacio “Sécrates ¢ homem
nas duas operacdes do intelecto.

Tal eminéncia da cogitativa nos homens e também da memoria, que funciona
como depdsito de tais intencoes singulares, nido se d4 pelo que tem de comum com os

animais brutos, mas sim ao fato delas terem, no homem, certa afinidade e propensio a

razio universal, por certa refluéncia’™.

95 “Differenter tamen circa hoc se habet cogitativa, et aestimativa. Nam cogitativa apprehendit individuum, ut existens
sub natura communi; quod contingit ei, inquantum unitur intellectivae in eodem subiecto; unde cognoscit hunc hominem
prout est hic homo, et hoc lignum prout est hoc lignum. Aestimativa autem non apprehendit aliquod individuum,
secundum quod est sub natura communi, sed solum secundum quod est terminus aut principium alicuius actionis vel
passionis; sicut ovis cognoscit hunc agnum, non inquantum est hic agnus, sed inquantum est ab ea lactabilis; et hanc
herbam, inquantum est eius cibus. Unde alia individua ad quae se non extendit eius actio vel passio, nullo modo
apprehendit sua aestimativa naturali”, In II de An., lect. 13, 398.

% “[...] et sic iudicat vis sensitiva de sensibilibus communibus et de sensibilibus per accidens [...] sed de sensibilibus
communibus vel per accidens interdum iudicium sensus fallitur. Et sic patet qualiter in iudicio sensus potest esse falsitas”,
QDV, g. 1, a. 11, co.

97 ¢[...] faculdade arehensiva por discriminacién (collatio) de los contenidos de valor real de los sensibles”,
FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 320.

%STI, q. 78, a. 4, ad5.
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Retornando ao tema do conhecimento dos singulares, nas Quaestiones Disputatae
de Anima, também o autor reforca que a reflexdo sobre o ato-espécie inteligivel-fantasmas,
sendo estes apreendidos dos sensiveis, dependese da cooperacio da cogitativa, da
imaginacio” e também da memoria'®. Essa integracio do universal com o particular feita
pelo intelecto, com a participacio da cogitativa, serd fundamental para a obtencio de um
conceito de singular, além do conhecimento direto do universal'®. No entanto, embora a
cogitativa apreenda esses dados reais, ¢ o intelecto, como sede perceptiva de todo o processo
cognoscitivo, que integrard esses dados com o universal metafisico, “termo ad quem da
abstracdo, quanto ao fantasma da cogitativa que é o termo a quo”'*’. Tal integracio da
cogitativa com o intelecto é evidente a0 modo de predicacio em que se predica um universal
de um singular: ndo se diz “Socrates ¢ homem” a nio ser que se conheca o singular e sua
relacio com a quididade racional homem'®, conforme dito.

Pela reflexdo conceito- ato de inteleccio-espécie inteligivel-fantasmas se estabelece
por termo a quo aquilo de que se apreendeu o universal, i.e., os fantasmas. Em tal
procedimento, o singular é conhecido indiretamente, na medida que se refere ao termo ad
quem: o proprio universal. Desde a apreensio do universal, este ja permite um
conhecimento indireto, periférico do singular, representado pelos fantasmas. Para tal
conhecimento in obliquo do singular segundo o padre Fabro, seguindo Jodo de Santo
Tomas, ndo se exige um conceito especial do singular, tratando-se de uma reflexio sobre o
universal que leva a um conhecimento implicito do singular, pela espécie abstraida dos

fantasmas. Aqui ndo é necessario que sejam distintos claramente os fantasmas ou a fantasia

99 “Et sic venit in considerationem phantasmatum et singularium, quorum sunt phantasmata. Sed haec reflexio compleri
non potest nisi per adiunctionem virtutis cogitativae et imaginativae”, QDA,

q. 20, co.

100« ] in nobis operatio intellectus compleri non potest sine operatione virtutum corporearum, quae sunt imaginatio et
vis memorativa et cogitativa, ut ex superioribus patet”, SCG 111, c. 84, 14.

%" Em analogia com o ato do senso comum, que percebe a diferenca de um sensivel para outro, “Alio modo
contingit, quod cognoscitur caro, et quod quid est carnis: non quod sit alia et alia potentia: sed quia una et eadem potentia,
alio et alio modo, cognoscit carnem, et quod quid est eius: et illud oportet esse, cum anima comparat universale ad
singulare. Sicut enim supra dictum est, quia non possemus sentire differentiam dulcis et albi, nisi esset una potentia
sensitiva communis quae cognosceret utrumgque, ita etidm non possemus cognoscere comparationem universalis ad
particulare, nisi esset una potentia quae cognosceret utrumque. Intellectus igitur utrumque cognoscit, sed alio et alio
modo”, In III de An., lect. 8, 712.

2 FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 320, traducio nossa.

18 “Formare propositiones non est nisi intellectus. Sed anima, etiam coniuncta corpori, format propositionem cuius
subiectum est singulare, praedicatum universale; ut cum dico: Socrates est homo. Quod non possum facere nisi cognoscerem

singulare et comparationem eius ad universale”, QDA, q. 20, ad1; In IV Sent., d. 50, q. 1, a. 3.
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10 .
['*, Nesse processo, o intelecto tem

separadamente em relacio a propria espécie inteligive
um contato imediato, ainda que imperfeito e indireto, com a substincia primeira existente
na ordem das coisas naturais, gracas a continuidade do intelecto aos fantasmas, enquanto
estes sdo objeto material da inteleccio.

Antes de se adentrar o conhecimento direto, explicito do singular, considere-se
que toda operacio intelectual ¢ seguida da producio de um conceito, ou seja um verbum,
significado pela palavra da voz'®; porém, haverd um conceito sinalizado por um verbum para
o que se chama singular ou singularidade que também dependesse de uma apreensio direta
dele? Isso permitira embasar a predicacio, as coisas particulares, quididades universais,
dado que os termos da predicacio representam, convencionalmente, conceitos que sio
similitudes das coisas.

Ao se questionar se as almas separadas conhecem os singulares, o saber tomista
aponta a possibilidade de se formar um conceito de singularidade que fundamenta seu
conhecimento explicito, ainda que apdés ao conhecimento de um universal. O

6

. . . . o) . 1 .
conhecimento dos singulares por tais almas se da por espécies infusas'® e ¢ confuso,

conhecendo apenas aqueles determinados por uma cognicio precedente (praecedens
cognitio), ou por certa afeicio (aliqua affectio), ou por hébito natural, ou por ordem divina'".
O que Santo Tomads quer dizer exatamente por estes elementos que permitem que a espécie
infusa seja clarificada, para que esta represente diretamente o singular, foge ao atual escopo

de pesquisa, mas abre para a possibilidade de que a alma leva certa coisa, apds a morte, que

aponta para os singulares. Isso poderia ser um conceito de singularidade, ou que, possuindo

104 “Respondetur non requiri speciem reprae sentatem ipsum phantasmata vel fantasiam seorsum ab objecto, nec quod
cognoscatur in actu signato, quid sit phantasma vel phantasia, sed sufficit dari speciem repraesentamtem objectum ut
abstractum a phantasmate, et consequenter connotantem illud in obliquo... Unde ratione talis connotationis convertitur
intellectus ad phanstasmata in quibus singulariza ipsa repraesentantur. Quae reflexio sufficit ad cognoscendum singulare,
ut mox dicemus, licet aliquando etiam perfectiori reflexione utatur, scilicet revertendo super actum suum et ex ctu ad
phantasma; non tamen semper id requiritur, ut mox dicemus”, lo. A’ S. Thoma, Philosophia Naturalis, Physica, pars
6, q. 10, a. 4, ed. Cit. III 328 a apud FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 330.

105 “Ouicumque enim intelligit, ex hoc ipso quod intelligit, procedit aliquid intra ipsum, quod est conceptio rei intellectae,
ex vi intellectiva proveniens, et ex eius notitia procedens. Quam quidem conceptionem wox significat, et dicitur verbum
cordis, significatum verbo vocis”, ST 1, q. 27, a. 1, co.

106 <[] anima separata non cognoscit singularia per species prius acquisitas dum erat corpori unita, sed per species
influxas”, QDA, q. 20, ad 2.

197 “ Animae vero separatae non possunt cognoscere per huiusmodi species nisi solum singularia illa ad quae quodammodo
determinantur, vel per praecedentem cognitionem, vel per aliquam affectionem, vel per naturalem habitudinem, vel per
divinam ordinationem, quia omne quod recipitur in aliquo, determinatur in eo secundum modum recipientis”, ST I, q.

89, a. 4, co.
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ainda o universal, este retém uma signatio que aponta para os fantasmas de que fora
abstraido e assim, indiretamente para o singular'®.

Deve haver entio um segundo movimento reflexivo que visa diretamente o
conceito de singular por um movimento que parte da mente (a quo) as coisas (ad quem),
quando a mente se volta as poténcias inferiores que rege. Santo Tomas observa esse retorno
no contexto de aplicacio de principios universais priticos a condicdes particulares,
representadas por premissas menores de um silogismo: ndo se pode aplicar uma proposicao
universal a um ato particular, a nio ser que haja uma poténcia capaz de apreender as
intencoes singulares. Isso repercute na formacio do silogismo, durante o processo de
decisio do agir, em que a premissa menor é formada pela apreensido da cogitativa (razio
particular) e, a maior dada pelo intelecto'® ou ao se aplicar um predicado a um sujeito
particular em ordem especulativa. Voltando-se nitidamente sobre a intencio de
singularidade apreendida pela cogitativa e tornando-a atual, o intelecto entio adquire um
conhecimento explicito do singular, in actu signato, posterior, mediato e explicito, em
relacio ao conhecimento implicito, voltando-se as coisas singulares, apreendidas gracas a
cogitativa, in acto exercito, imediato e implicito, por meio de uma continuidade da cogitativa
com o intelecto e por meio da conversio ad phantasmata.

Portanto, o singular pode ser conhecido duplamente, pelo fato do intelecto ser
sede de todo o processo de conhecimento humano. Pela primeira reflexdo, percebe-se que
o singular imprecisamente nos fantasmas abstraidos e dos quais ¢ inteligida a espécie,
conhecida explicitamente por tal reflexdo. A segunda reflexdo entio so ¢ possivel dado que

1

“o singular havia transposto o limite da inteligéncia e entrado em seu dominio”""” mesmo

108 «:Qué entende el S. Doctor por la ‘praccedens cognitio’ y la ‘aliqua affectio’ que determinan y clarifican

en el alma el contenido de las espécies infusas, de manera que éstas representen directamente a los singulares?
... Y puede muy bien que este algo sea alguna cosa muy similar a um ‘verbum’: ;o por qué no decir también
que el ‘verbum’ del universal retiene simpre, incluso em elm estado de separaciéon, como uma ‘signatio’
respecto a los fantasmas a partir de los quales ha surgido, andloga a la que mantiene el alma separada respecto
a su cuerpo”, FABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 325.

199 “Alio modo secundum quod motus qui est ab anima ad ves, incipit a mente, et procedit in partem sensitivam, prout
mens regit inferiores vires. Et sic singularibus se immiscet mediante ratione particulari, quae est potentia quaedam
sensitivae partis componens et dividens intentiones individuales quae alio nomine dicitur cogitativa, et habet
determinatum organum in corpore, scilicet mediam cellulam capitis. Universalem enim sententiam quam mens habet de
operabilibus, non est possibile applicari ad particularem actum nisi per aliquam potentiam mediam apprehendentem
singulare, ut sic fiat quidam syllogismus, cuius maior sit universalis, quae est sententia mentis; minor autem singularis,
quae est apprehensio particularis rationis”, QDV, q. 10, a. 5, co.

"9 FEABRO, C., Percepcion y pensamiento, p. 331.
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antes da primeira reflexdo, e que s6 poderia ser clarificado pela formacio de um conceito;
assim seria possivel ao homem distinguir o que ¢ de universal do que é singular. Por esta
ultima reflexo, se discernem nitidamente os fantasmas e se apreende deles as intencoes de
individualidade e substancialidade apreendidas pela cogitativa. Isso permite também o
discernimento entre os sensiveis que sio comuns, dos per accidens apprehendi e, como se
disse, adquirirse o conceito do singular. Essa verdade serve de eixo que fundamenta a
epistemologia, segundo Tomas de Aquino, e, consequentemente, toda as ciéncias, os
primeiros, segundos inteligiveis simples, juizos e silogismos em torno da ordem dos entes

concretos.

111. Conclusio

Portanto, é possivel a apreensio tanto implicita quanto explicita do concreto. Antes
disso, foi estudado 0 modo como o intelecto conhece, para que ja se tivesse a lume o modo
pelo qual contata com a ordo rerum naturae.

Viusse que, tanto a simples apreensio dos inteligiveis, como a composicio e divisio,
dependem da conversio aos fantasmas, pois estes sio matéria do ato de inteleccio. Prova
disso se manifesta pela modo como o ser humano evoca exemplos sensiveis associados aos
conceitos e verdades imdveis que visa a investigar ou explicar.

Ao conhecer seu proprio conceito, o intelecto é capaz de um movimento reflexivo
que lhe permite mirar todo o seu processo de conhecimento, a comecar pela descoberta
dos fantasmas como termos a quo da abstracéo.

Ha um conhecimento implicito da no¢io de singularidade, quando o intelecto se
volta para investigar o seu préprio processo de conhecimento em sequéncia conceito-ato-
espécie-fantasma, tendo os fantasmas por termo a quo, enquanto conhece explicitamente
seu proprio ato e conceito, fruto da inteleccio e termo ad quem dessa via. Mas um
conhecimento explicito do singular também ¢ possivel, na medida que este ¢ visado como
termo ad quem pelo intelecto. Este, refletindo sobre as intencoes de singularidade
apreendidas pela cogitativa, obtém, enfim, o conceito explicito de singular, a luz da
epistemologia tomista do padre Cornélio Fabro, sendo o singular a sede de todos os

predicéveis, de todas as operacoes e propriedades naturais na ordem concreta.
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